Peygamberlik ve Siyaset

Sefaettin Severcan*

Islam diinyasinda felsefe, fikih veya diger
bilimlerden herhangi biri, kendi gelisimlerinde
bagarili olmalarina ragmen, siyaset felse-
fesinin gelismesine yeterli katkiy1 saglayacak
bir rolii tistlenememiglerdir. Bunun en belirgin
sebeplerinden biri, hi¢ stiphesiz, “peygamber-
lik ve siyaset” konusunun yerli yerinde anla-
stlip yorumlanamamasidir.

Peygamberlik statiisiintin siyasetle iligkisi
net olarak ortaya konamamis ve birbirlerinden
cok farkli yorumlar yapilarak bir anlayis birli-
gine gidilememistir. Ozellikle ilk donemlerde-
ki bilimsel anlayigin bir sonucu olarak, alim-
ler, peygamberlik ve siyaseti enine boyuna
inceleyerek bir sonuca gotiirecek olan “siyaset
felsefesi™ caligmalarma yeterli ilgiyi gostere-
cek riski goze alamamislardir. Elbette bunun
bir¢ok sebebi vardir. Bize gore bunlar baglica
iki tanedir: Birincisi, mevcut siyasi paradig-
maya ters digmenin getirecei potansiyel
risklerdir. Tkincisi ise, mevcut toplumsal
megruiyet cercevesinde bunu ihtiyac duyulma-
mas1 ve belki de bu ihtiyacsizligi doguran
yapisal ozelliklerdir.

Sayilart az da olsa konuya ilgi duyan alim-
ler ise, -Maverdi gibi- genellikle birinci sebe-
bin golgesinde kalarak pragmatik yaklasimlar

“Dog¢. Dr., Ercives Universiiesi, llahivat Fakiiltesi,
Islam Tarihi 6gretim diyesi.
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sergilemislerdir. Sonucta, peygamberlik ve
siyaset ikiye boliinerek, “peygamberlik™ teolo-
jik bir tarzda ve misyonerlik etkinligi i¢inde
kelam ilmine, veya tarihsel bir tarzda ve kutsal
mit etkinligi icinde siyer ve tarith ilmine
terkedilmistir. “Siyaset™ ise, Hz. Muham-
med(s.)’in davranislar: veya tasarruflart icinde
fikih ilmine terk edilerek. bu ilmin temel kay-
naklarindan ikincisi olan “siinnet” konusu
icinde, ancak siradan ve etkisiz bir sekilde yer
almig, adeta bu alan icinde kaybolmustur. Do-
kuzuncu ve onuncu asirlardan itibaren “taklid”
donemine giren fikih ilmi ise, biinyesinde bir
siyaset felsefesi gelistirmek bir tarafa. kendini
dahi yenileyememis ve degisen toplumsal ihti-
yaglara tam olarak cevap verememistir. Bu bi-
limsel konjonktiiriin zorunlu bir sonucu olarak
da miistakil bir siyaset felsefesinin gelismesi
sOyle dursun, tam tersine duraganlagmis ve
hatta birtakim kabullerde fanatizme kadar
gidilerek daha da gerilemistir. Peygamberlik
ve siyaset meselesi de bu duraganhk ve fana-
tizmden payina diiseni énemli 6lciide almigtir.

Cok genel anlamda baktigimizda, Farabi,
ibni Sina, Imam Gazali. Ibni Cemaa. ibni
Teymiyye, Ibni Bacce, Ibni Riisd, Satibi,
Karafi ve Ibni Haldun gibi filozof ve alimler,
siyasel felsefesiyle ilgili cok degerli diisiince-
ler ortaya koymus olmalarma ragmen, bun-
larin ¢abalart tam olarak toplumsal pratige
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doniisecek kadar uzun soluklu olamamisg, daha
cok teorik diizeyde kalmisgtir.

Cagimizda tiim Islam diinyasinda yeni yo-
rumlarr ve incelemeleriyle adindan soz ettiren
Fazlu'r-Rahman, M.Tahir b. Asur, Hasan
Hanefi, Abdulvahhab el-Efendi, Ismail R.
Faruki, Seyyid Hiiseyin Nasr, Muhammed
Abid el-Cabiri ve Hamid Dabashi gibi diigii-
niirler {slam siyaset felsefesinin olusmasina,
en azindan, bunun Miisliman diinyasinin
onemli bir ihtiyact oldugunun hissedilmesine
zemin hazirlayan makaleler ve miistakil eser-
ler yayinlayarak, konunun yeniden giindeme
girmesine katki da bulunmaktadirlar.

Biitiin  ilahi dinler, inananlarindan,
peygamberlerin insanligi dogru inang¢ ve
davraniglara ulagtirmak icin Allah tarafindan
secilmis rehber-gorevliler olduklarina inan-
malarint ve onlara itaat etmelerini ister. Bu
rehberlere inanan ve itaat edenler igin kurtu-
lugu miijdelerken aksini yapanlart cehennemle
tehdit eder.

“Ey insan ogullar1! Size aranizdan ayetleri-
mizi okuyan peygamberler geldiginde, kimler
karst gelmekten sakinir ve kendini diizeltirse
iste onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeye-
ceklerdir. Ayetlerimizi yalanlayip onlara karst
biiyiikliik taslayanlar, iste onlar cehennemlik-
lerdir, orada temelli kalacaklardir.™!

“Kendilerine gelen resullerle alay edenlere
yaziklar olsun!"?

Bu genel kabul ¢ercevesinde, tiim peygam-
berler temel fonksiyonlari itibariyle hep ayni
gorevi lslenmiglerdir. Onlarm birinci gorev-
leri, toplumlarinda, kaynag: Allah olan tevhid
inancint yerlestirme gayreti olmustur. Bu ko-
nunun acilimi tebligimizin smirlarint agar.
Calismamuzin ana konusu, Peygamberlerin,
toplumlarinda dogru davranig ve bunun yéne-
timini yerlegtirme gayretleri icinde yer alan ve
kaynagi biiyiik dlciide kendileri olan siyasi
tasarruflarr olacaktir. Zira, davrams, bir dii-

stincenin sonucu olursa bir anlam ifade eder.
Bir bagka ifadeyle, davranigin bir deger tasi-
yabilmesi icin diistince ile uyum halinde ol-
mast gerekir. Hz. Muhammed(s)in “Ameller
(davraniglar) niyetlere (diisiincelere) goredir™
hadisi bu ilkeyi ortaya koyma bakimindan
onemlidir. Dolayisiyla, peygamberlerin siyasi
tavirlariyla, getirmig olduklart dinlerin inang
esaslart arasindaki s6z konusu dini ve
mantiksal iligki zorunludur.

Peygamberlerin takip etmis olduklari temel
siyaset, getirdikleri inang esaslaryla ortiismiis,
onlara asla ters diismemistir. Bu ortlismenin
aksine bir meyil s6z konusu olacak olursa daha
bu olmadan Allah onlar ikaz etmistir. Bir bagka
ifadeyle, peygamber, tevhidi zedeleyecek bir
konuma diismeye meylettigi an Allah’in uya-
ristyla karsilasmistir. Hz. Muhammed(s)'in
Mekke’li  miigriklerle yaptigi  miicadele
esnasinda Allah’in su hitabma muhatap olmusg
olmast bu konuda ilging bir 6rnektir:

“Ey Muhammed! Seni, sana vahyetti-
gimizden ayirip bagka bir seyi Bize kargi
uydurman i¢in ugrasirlar. O zaman seni dost
edinirler. Sana sebat vermemis olsaydik, and
olsun ki, az da olsa onlara meyledecektin.™

Islam hukukculart, Hz. Muhammed(s)i
esas alarak, peygamberlerin tasarruflart ile il-
gili muhtelif simiflamalar ve degerlendirmeler
yapmuslardir. Safii hukukcularindan izzeddin
b. Abdisselam, Hz. Muhammed(s)'in soz ve
tasarruflarmin kendi icinde siniflandirilmasi
geregini ifade ederken, Maliki hukukcularin-
dan Sihabuddin el-Karafi bu smiflamayi fetva,
teblig, hiikkiim ve imamet olmak iizere sistema-
tize etmistir 4, Cagimizda da Prof. Muhammed
Tahir b. A;‘ur5 ve Prof. Dr. Yunus Apaydin®
Hz. Muhammed(s)’in tasarruflarmi bir takim
smiflandirmalara tabi tutmuslardir. Hz. Mu-
hammed wmerkez alinarak yapilan bu
smiflandirmalarin temel espirilerini, peygam-
berlerin her tasarrufunun din olmadigr ve
inananlarin bu tasarruflarin hepsine uymak
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durumunda olmadiklart hususu teskil eder.
Ancak, bu tasarruf smiflamalarinin bizi daha
ziyade ilgilendiren tarafi, peygamberlerin
siyasal tasarruflarmm bu sistematikler i¢inde
agirliklt olarak yer almasidir.

Cok genel anlamda siyaseti, “devlet isleri-
ni diizenleme ve yiirlitme sanati” olarak ta-
nimlayabiliriz. Siyasetin bu anlam ve islevini
peygamberlik ile yan yana getirdigimizde
ortaya ¢ikan peygamber kimligini yani devlet
islerini diizenleyen ve yiiriiten peygamberligi
peygamberlerin tamaminda degil, ancak bazi-
larinda gorebiliyoruz. Hatta bu sonuncularin
bir kisminin da siyasal kimlikleriyle éne ¢ik-
tiklarmt biliyoruz. Peygamberlerin bu farkl
ozellikleri bize, siyasal kimligi bulunmayan
-Hz. Isa gibi- ve siyasal kimligi bulunan -Hz.
Davud, Hz. Siilleyman ve Medine déneminde
Hz. Muhammed gibi- peygamberler ayrimmi
yapmaya gotiiriiyor. Ayrica, siyasal kimlige
sahip peygamberlerin bir kismmin da bu kim-
ligi daha peygamberliklerinin ilk giinlerinden
itibaren tagimadiklarini goriiyoruz. Hz. Yusuf
ve Hz. Muhammed’in Mekke donemindeki
konumlar gibi. Bu farkliliklar, siyasal liderli-
gin, peygamberlik icin olmazsa olmaz bir
ozellik olmadigmi ortaya koymaktadir.

Peygamberlerin tamami icin peygamberlik
megruiyetinin  kaynagi, hic siiphesiz, Al-
lah’dir. “Nuh’a, ondan sonra gelen peygam-
berlere vahyettigimizi Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a, torunlarma, Isa’ya, Ey-
yub’a, Yunus'a, Harun’a ve Siileyman’a vah-
yettigimiz gibi ey Muhammed, siiphesiz sana
da vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik™.’

Ancak siyasal otoritenin tercih ve sorumlu-
luk baglaminda megruiyet kaynag: halkur. Si-
yasal lider ayni zamanda peygamber ise, onun
siyasi mesruiyetinin de kaynagi, tercih ve so-
rumluluk baglaminda, kendi halkidir. Bu bag-
lamda, Hz. Davud ve Hz. Siileyman’in siyasal
otoritelerinin kaynagi Israilogullari, Hz. Mu-
hammed’in siyasi mesruiyetinin kaynagi da
Akabe Biatlar1 ve Medine Vesikasi ile Medi-

164

ne’liler olmustur. Zira. idare edenin mesruiyet
kaynaginn idare edilenler olmasi yonetmenin
tabiatindan kaynaklanir. Bir bagka mesruiyet
Kaynag1 yonetilenlerin itaatlarmt zorunlu hale
getirmez. Lider halkindan itaat bekleyecekse,
halki tarafindan mesru kabul edilmelidir.
Yonetim barist ancak boyle temin edilebilir.

Bazi yaklagimlarda iddia edildigi gibi, eger
siyasal otoritenin mesruiyet kaynagi din ola-
rak kabul edilirse, insanlarin her sartta o si-
yasal otoriteye karg1 sorumluluklari ve itaatlar
da dinin bir icabi haline gelir. Bu sonug ise,
boyle bir siyasal otoritenin, halkimm kiltiir
yapisina gore, her yaptigindan sorumsuz, ade-
ta yarr ilah gibi goriilmesine sebep olabilir.
Hig siiphesiz, hicbir ilahi din buna izin ver-
mez. Ayrica, yine siyasal otoritenin mesruiyet
kaynagmm din olmasi, insanlarin idarecilerini
se¢melerindeki sorumiuluklarint da ortadan
kaldirir. Halbuki, Kur'an’da “Hic siiphesiz Al-
lah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adalet-
le hitkmetmenizi emreder. Allah size en giizel
ogiit veriyor. Siiphesiz Allah isitir ve goriir™®
ayeti ile, miislimanlar siyasal otoriteyi belirle-
melerinde en liyakatli olant segmekle sorumlu
tutulmuglardir. Buna ilaveten, “Onlarin isleri
aralarmda damsma iledir™ ayeli ile de liya-
katli olanm secilmesindeki dogru yontemin
altinin ¢izilmesi, miislimanlarin sivasal oto-
riteyi belirlemedeki sorumluluklart acisindan
ayrica onem ifade etmektedir.

Siyasi lider kimligine sahip pevgamberle-
rin bu kimlikleri elde etmeleri de farkhilik arze-
der. Hz. Davud ¢ok uzun stiren miicadeleler, sa-
vaglar sonunda ancak kavimine kral olabilmistir.

“Ve Rab Davud'u her gittigi verde kurtar-
d1. Ve Davud biitiin Israil tzerine kiralhik etti:
ve Davud biitiin kavmine hitkim ve adalet icra
etti”.'" “Onlart Allah’n izniyle bozguna ug-
rattilar; Davud Calut'u didirdi. Allah Davud’a
hiikiimranlik ve hikmet verdi ve ona diledi-
ginden dgretti =1
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erigtirdikleridir, onlarin yoluna uy, -Sizden
buna karsilik bir ticret istemem, bu sadece her-
kes icin bir hatirlatmadir- de™.!”

Bu ayetlerde isimleri verilen onsekiz pey-
gamberden siyasal otoritesi olsun ya da olma-
sin herhangi bir ayirima gidilmeden hepsinin
takip ettigi dogru yol, Hz. Muhammed(s) igin
uyulmas: gereken yol olarak belirtiliyor. Bu
peygamberlerin hem peygamber olarak go-
revlendirildikleri dénemler hem de daha son-
ralart itibariyle siyasal konumlari birbirlerin-
den farkhidir. Ayrica getirdikleri mesajla kit-
leleri biitiinlestirmekte takip ettikleri siyasetin
kaynagi, getirdikleri mesajlarin bazi yonlen-
dirmeleri yaninda, biiyiik 6l¢iide kendileri ol-
mustur. Ve her biri, siyasal metodolojisini,
toplumlari tarafindan kabullerinin saglanmasi
i¢in yiiriittiikleri siyasi miicadele siirecinde o-
lugturmugtur. Dolayistyla siyasi otoriteye sa-
hip olma siirecinin olugmasinda, tiim sosyolo-
Jik yapisiyla toplumlarinmn énemli katkilart ol-
mustur. Buna gore Hz. Muhammed(s) bun-
larin hangisine uyacaktir? Bu nedenle, burada
Hz. Muhammed(s)’in uymasi emredilen yol,
bu peygamberlerin yalnizca siyasal kimlikleri
degil, hepsinde de ayni olan peygamberlik
kimlikleridir. Ve bu kimliklerini kabul ettir-
mede maruz kaldiklar giicliiklerin bilincinde
olarak hareket etmesidir.

Hem Tevrat’da hem de Kur’an’da verilen
su bilgi konumuz agisindan ayrica 6nem tasir.
“Musa’dan sonra Israilogullarinm ileri gelen-
lerini gdrmedin mi? Peygamberlerine, “Bize
bir hiikiimdar goénder de Allah yolunda sava-
salm™ demiglerdi. Peygamberleri onlara: “Ya
savag size farz kilindiginda gitmeyecek olur-
saniz?” demigti. “Memleketimizden ve ¢ocuk-
larimizdan uzaklastirildifimiza gére niye
Allah yolunda savagmayalim?” demislerdi. A-
ma savas onlara farz kilininca, az bir kismi ha-
ri¢ savastan yiiz cevirdiler. Allah zalimleri cok
iyi bilir. Peygamberleri onlara: “Allah size
stiphesiz, Talut’u hiikiimdar olarak gonderdi”
dedi. Biz hiikimdarliga ondan layik iken ve
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ona malca da bir bolluk verilmemisken bize
hikkimdar olmaga o nasil layik olabilir?”
dediler. “Dogrusu Allah size onu secti, onun
bilgisini ve giiciinii de artirdr dedi. Allah hii-
kiimdarligi diledigine verir. Allah herseyi
kusatir ve bilir.”'3

“Ve Israil’in biitiin ihtiyarlarr toplanip
Samuel’in yanma geldiler; ve ona: *... Simdi
biitiin milletler gibi bize hiitkmetmek icin bize
bir kral ver’ dediler. Bu s6z Kabuel’in go-
ziinde kotii gortindii... Fakat kavim Samuel’in
soziinii dinlemek istemeyerek: ‘Hayir, fakat
tizerimize bir kral olacak, ve biz de biitiin mil-
letler gibi olacagiz, ve kralimiz bize hiikkmede-
cek ve oniimiizde ¢ikacak ve cenklerimizi
yapacak’ dediler. Ve Samuel kavminin biitiin
sozlerini Rab’be soyledi. Ve Rab Samuel’e:
“Onlarin soziinii dinle ve onlara bir kral yap’
dedi... Benyamin'den bir adam vardi, adi Saul
idi... Ve Rab Samuel’e yarin Benyamin diya-
rindan bir adam gelecek ve onu kavmim Israil
lizerine reis olarak meshedeceksin, ve Filis-
tinlilerin elinden kavmimi o kurtaracaktr... Ve
Samuel Saul'u goriince, Rab ona ‘Iste sana
dedigim adam! Kavmimin iizerinde bu hiikiim
siirecektir...” dedi.”!”

Bu tablo, peygamberin varliginda, -kavmin
iste8i iizerine farkli gerekge ile de olsa- Allah
tarafindan bir kral-kumandan tayini, siyasal
liderligin peygamberligin asli bir unsuru ol-
madigmit ortaya koyan ilahi bir uygulama
ornegi olarak goriilmeye imkan vermektedir.

Her ne kadar giiniimiizde toplum 6zgiir, so-
rumlu ve bilingli bireylerden olusan beseri bir
alan olarak goriilmekte ise de 6nemini hala ko-
ruyan tartigmalarindan biri de, sosyal alanda,
tabiat kanunlarmda oldugu gibi bir kanuni-
yetin var olup olmadigidir. Bu tartigmayi
Kur’an’a tagidigimizda, karsimiza, sosyal
alandaki kanuniyet ile ilgili tartismalarin genel
esaslarma cevap verebilecek bir kullanim zen-
ginligine sahip olan “siinnetullah™ kavrami
¢ikmaktadir.20
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Hz. Siileyman ise “kral peygamber’ olarak
kralligin1 babasi Hz. Davud'dan miras olarak
almigtir. Burada gunu belirtmeliyiz ki, bu se-
kilde miras yoluyla krallik, devlet biinyesinde
bir devamlilik ve istikrar getirmesine ragmen,
Kur’an i¢in bu bir temel prensip degil, sadece
bir vakia, arizi bir olay olarak goriiniiyor.
Ciinkii yine Kur’an ve Zebur bu konudaki ge-
nel olc¢iiyli soyle ortaya korlar:

“And olsun ki, Tevrat’tan sonra Zebur’da
da yeryiiziine ancak iyi kullarimin mirasct ol-
dugunu yazm1§t1k,”12 “Fakat Rab’bi bekle-
yenler diinyayr miras alacaklardir... Salihler
yeri (arzi) miras ahir..”!3 Krallik icin miras
yoluyla hicbir hak yoktur, krallik asla 6zel bir
miilkiyet degildir. Ancak boyle bir tercihin ya-
ptlmasinda esas olan, kabiliyet, beceri ve 6zel-
likle de hakk: ve adaleti gbzetme melekesidir.

Hz. Muhammed(s)'in siyasi liderligi elde
etmesi de, yine uzun bir miicadelenin sonunda
olmustur. Ancak, Hz. Muhammed(s) ile Hz.
Davud’un siyasal kimliklerini elde etmeleri
birbirlerinden olduk¢a farklilik arzeder. As-
linda bu farklihgin temelinde, her iki pey-
gamberin kendi donem ve toplumlarinin sos-
yolojik sartlarmin farkli olmasinin yattigini
belirtmemiz gerekir. Bu durum, Hz. Davud’un
kral oluncaya kadarki miicadelesi ile Hz. Mu-
hammed(s)’in Mekke donemi miicadelesi kar-
stlasurildiginda net olarak ortaya ¢tkar. Bu tab-
lo, miicadele farkliliklarina ragmen amaclarda
bir birlikteligi ¢ercevelemektedir. Hz. Muham-
med(s) i¢in devlet bagkanliginm bir amag ol-
madigini, sadece, peygamberligini daha etkin
olarak yerine getirmeye yonelik bir ara¢ oldu-
gunu gormekteyiz. Tevrat'a gore aynt seyi Hz.
Davud icin soyleme imkanimiz aynt oranda net
degilse de.'* Kur'an’m Hz. Davud’u takdimin-
den benzeri bir bakis acisini yakalayabiliriz.

“Ey Davud! Seni siiphesiz yeryiiziinde hii-
kiimran kildik, o halde insanlar arasinda ada-
letle hiikmet., hevese uyma, clinkii heva seni
Allah™ in yolundan saptirir. Dogrusu Allah’in

yolundan sapanlara, hesap gilinlinii umursa-
madiklarina karsilik siddetli azab vardir.”!? Bu
ayet ile Allah, Hz. Davud’un kralligini, sanki.
peygamberlik gorevini daha etkin bir sekilde
yerine getirebilmesi icin kullanmast gerektigini
istemektedir. Hz. Davud i¢cin yaptigimiz tesbiti
Hz. Siileyman icin de soyleyebiliriz.!©

Burada her li¢ peygamberin de devlet bas-
kani olmalarindaki farkhiligi ve fakat siyasal
yetkiyi kullanma amaglarindaki birliktelikleri-
ni gortiyoruz. Bu ortak amag ise, peygamber-
lik gorevlerini daha etkili bir sekilde yerine
getirme olarak ortaya ¢ikiyor. Oyle ki, toplum-
sal kabullerin sonucu olarak, diinyevi gii¢ de-
mek olan siyasi liderlik, peygamberlikle bir-
lesmedikce, gercek anlamda dinin varligr te-
sis edilemeyecekse boyle bir topluma gonderi-
len peygamber, peygamberligini siyasi liderlik
ile birlestirme durumunda oluyor. Bir baska
ifadeyle, siyasi ve dini alanlarin ayrigmadigr.
peygamberlik gorevinin yerine getirilmesinde
siyasi liderlige mutlaka ihtiyac duyulan top-
lum yapilarinda, peygamberligin siyasi lider-
lik ile birlegmesi geregi ortaya cikiyor. Bu da
bizi, devlet bagkanhifimm peygamberlik icin
asli bir unsur degil, belki. toplumsal kabullere
gbre daha etkin gorev ifast icin yardimcr bir
unsur, bir eklenti oldugu sonucuna gotiiriiyor.

“Ona Ishak’1, Yakub'u bagisladik. herbiri-
ni dogru yola eristirdik. Daha 6nce Nuh'u ve
soyundan Davud'u, Sileyman’.
Yusuf'u, Musa’yr ve Harun'u  -ki izlerini iy
yapanlara boylece karsilik veririz-. Zeke-
riyya'yi, Yahya'yi, Isa'yi ve flyas's ki, hepsi
iyilerdendir-, Ismail’i, Elvesa’i. Yunus'u,
Lut'u -ki hepsini diinyalara Gstiin kildik. Ba-
balarindan, soylarindan, kardeslerinden bir
kismmi sectik ve dogru yola eristirdik. Bu
Allah™in kullarindan diledigini eristirdigi yo-
ludur. Puta taparlarsa amelleri boga gider.
Kendilerine kitap, hiiktim ve peygamberlik
verdiklerimiz iste bunlardir. Kafirler onlart -
kar ederlerse, inkar etmeyecek bir milleti onla-
ra vekil kilariz. Iste bunlar Allah"m dogru yola

Ly MuR U,
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“Oncekilere uygulanagelen yasayr gormez-
ler mi? Sen Allah’in yasasinda bir degisiklik
bulamazsin. Sen Allah’in yasasasinda bir
baskalagma da bulamazsin™?'

Peygamberlik ve siyaset konusuna bu pen-
cereden baktigimizda, “peygamberlik™in asli
fonksiyonlar itibariyle ilahi bir yasaliliga tabi
oldugunu goriiriiz. Buna gore peygamberler,
Allah’tan aldiklart mesaji oldugu gibi toplumla-
rina iletmek durumundadirlar. Bu konuda her-
hangi bir tercih imkéanlart bulunmamaktadir.
Burada tek belirleyici Allah’tir. Halbuki, siya-
setin belirleyicisi tek basina siyasi lider degil,
daha c¢ok siyasi lideri denetleyen toplumdur.
Aslinda, toplumun sorumlulugu bu belirle-
yiciliginin ve denetleyiciliginin bir sonucudur.
Artik Ozgiir, sorumlu ve bilincli bireylerden o-
lusan beseri bir alan olarak goriilen toplumlarm
dinamik olmalari ve buna baglh olarak da ihti-
yag ve isteklerinin devaml degigsmesi, kiiltiirle-
rinin gelismesi, onlarin siyasi diistince ve dav-
raniglarinin da degismesi ile sonuclanmaktadir.

Buna gore, asli fonksiyonlar itibariyle
peygamberligin siinnetullah yasasi “degismez-
lik™ iken, siyasetin siinnetullah yasasi “degig-
ken” olan, tiim sosyolojik unsurlariyla toplu-
mun ozgiin yapist ve kabulleridir. Tiim pey-
gamberler kendi toplumlarinin dogal hale gel-
mis ¢ikar yapilarini gézoniinde bulundur-
muslardir. Dolayisiyla bu yapmin gekillen-
dirdigi “siyasi liderlik™ asli fonksiyonlart iti-
bariyle Allah’in belirledigi “peygamberlik”in
temel unsurlarindan biri olamaz.

Bu noktada, Hz. Davud, Hz. Siileyman ve
Hz. Muhammed(s)'in siyasi otoriteyi ele al-
malart, getirdikleri mesajin kabulii hususunda
kendi milletlerinin “toplumsal kabullerinin™
bunu zorunlu kilmasmn bir sonucudur. Hz.
Davud’u siyasi otoriteye taglyan savaglar ve
kazandigi bagarilar Tevrat'a gore bliylik 0l-
ciide “dinsel ve ulusal” karakterlidir. Aynt za-
manda o giinkii Israilogullar min siyasi fotog-
raft, siyasi otoritesi bulunmayan bir peygam-

bere itaat etmeyeceklerini ortaya koymaktadir.
Onlarm itaat edecekleri peygamber de ayni
kimligi tasimahdir ve oyle de olmustur. O
eiinkii Israilogullarinin siyasi anlayislart ve
toplumsal kabulleri bunu gerekli kilmaktaydi.

Hz Muhammed(s)i siyasi otoriteye tagtyan
ve buna bagli olarak da asli fonksiyonlariyla
peygamberlik gorevini ifa etmesini kolay-
lastiran en belirgin unsur da yine, o ginki
kavmiyet¢i yapinin, toplumun ortak Kabul-
lerinin ve ortak ¢ikarlarinin olugturdugu siyasi
konjonktiir olmustur. Hatta Hz. Muham-
med(s)e Mekke'de iken karst gelenleri eyleme
sevkeden yapi ayni antropolojik ve sosyolojik
konjiiktiir iken, onu Kkoruyan ve kollayan
kavminin eylemleri de ayni gerekcelere
dayanir. Bu gerekgeleri, Muhammed el-Cabiri
“akide, kabile ve ganimet” c¢ercevesinde bir
tasnife tabi tutarak degerlemlirir.z2

Tevrat, Incil ve Kur'an, Hz. Davud, Hz.
Siileyman, Hz. Muhammed(s) ve diger pey-
gamberleri anlatimlarinda siyasal bir sistem
adlandirmasi yapmazlar. Bunun yaninda. hem
peygamberlerin mutlaka devlet idaresini ele
almalarmi gerektirici hem de bunun yontemin-
den acik bir sekilde kuramsal olarak bahset-
mezler. Ozellikle Kur'an bu konuda, adaleti
saglama, iyi olani gegerli kilip kotii olani or-
tadan kaldirma, gorevi en liyakatli olana ver-
me ve stra gibi yonetim ilkelerinden ve yine,
inang ve diistince 6zgiirliigii, yasama hakk, in-
san onurunun korunmast, miilkiyet hakkr, nes-
lin korunmasi ve barigin esas olmasi gibi ev-
rensel temel hak ve ozgiirliklerden bahseder.
Siyasal otoriteyi bu ilkeleri yerine getirmekle
gorevlendirirken, onu belirleyenlerden de bu
ilkeleri yerine getirebilecek olan kigiler
secmelerini ister. Bu gorevlendirme ve istegin
yerine getirilmesinde de onlart sorumlu tutar.

Konunun bagindan itibaren teblig sinirlan
icinde aktarmaya calistigimiz bu degerlendir-
melerden ayrica soyle bir sonuc da c¢ikaril-
malidir. Siyasi otoriteyi elinde bulundurmay:
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peygamberligin asli unsuru gibi gérme anla-
yi§1, peygamberlerin asil gorevlerini ortaya
kownavehmuénwkaMmdahanmsamn&
lara ve yanligliklara sebep olmustur. Bu sap-
ma, peygamberleri ilahlastirmaya veya tam
aksine onlari siradan gormeye kadar gitmistir.
Siyasal otoriteyi peygamberlikten ayiran ve
onu peygamberlik i¢in asli bir unsur degil, bel-
ki, toplumsal kabullere gore daha etkin gérev
ifasia yonelik bir yardimer unsur, bir eklenti
kabul eden bakig acist, bu sapmalara asla yer
vermeyecek ve peygamberleri gercek yerleri-
nekoyacaknr.Busonugise,bﬁyuktﬂgﬁdetop—
lumsal degisimlerin en basarili 6nciileri olan
peygamberlerin mesajlarimi fanatizmin mal-
zemesi haline getirmekten kurtaracak ve bu
mesajlarin asli yerlerine donmelerini saglaya-
rak tim insanhga saglikli diinyalar ingasi icin
151k tutmaya yeniden baslayacaktir.
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